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  ٧چكيده

این مقاله به بررسی تطبیقی رابطه قرآن و سنت، به عنوان دو رکن اساسی تشریع در اسلام، از منظر 
قرآن به عنوان نصّ وحیانیِ تغییرناپذیر و پردازد. در نگرش سنتی، دو جریان فکری سنتی و مدرن می

گرایان با گر و مفسر ضروری آن، دارای حجیتی مطلق و تردیدناپذیر هستند. سنتسنت به مثابه بیان
دانند و قلمرو استناد به آیات و روایات فراوان، سنت را مکمّل قرآن و کلید فهم جزئیات شریعت می

شمرند. در این دیدگاه، اجتهاد در را فراتر از دریافت و ابلاغ قرآن گسترده می عصمت پیامبر
 .گیردشده اصولی انجام میهای شناختهچارچوب اصول ثابت و روش

های مدرن با تأثیرپذیری از عقلگرایی، هرمنوتیک و علوم انسانی جدید، به در مقابل، جریان
. آنان با تمایز قائل شدن بین اصول ثابت اخلاقی و احکام متغیر اندبازخوانی انتقادی این رابطه دست زده

های اجتماعی، اولویت را به قرآن داده و حجیت سنت را منوط به سازگاری با عقل، اخلاق جهانی و یافته
دانند. متفکرانی مانند فضل الرحمان، نصر حامد ابوزید و عبدالکریم سروش، با نگاهی علوم جدید می

نت، بسیاری از احادیث را بازتاب شرایط عصر تدوین دانسته و بر ضرورت استخراج یک تاریخی به س
پذیری بیشتر در تفسیر ورزند. این نگاه در نهایت به انعطافشمول از قرآن تأکید مینظام اخلاقی جهان

 .های سکولار و تفکیک دین از حکومت گرایش یافته استشریعت و در مواردی، به سویه
شناسی، روش تفسیر، نقش عقل و ر با مقایسه این دو دیدگاه در محورهای اصلیِ منبعمقاله حاض
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شناختی دهد که اختلافِ نظرِ بنیادین این دو جریان، ریشه در مبانی معرفتجایگاه سنت، نشان می
ها با وحیانی و فراتاریخی دانستن سنت، به دنبال حفظ اصالت بینی متفاوت آنان دارد؛ سنتیو جهان

ها با تاریخی دیدن فهم دین، در پی تطبیق آن با و ثبات شریعت هستند، در حالی که مدرنیست
 .باشندمقتضیات جهان مدرن می

 .مدرن ،یسنت شمندان،یقرآن، سنت، اند واژگان کلیدی:

  مقدمه 

ترین موضوعات در علوم اسلامی است که هم در حوزه فقه رابطه قرآن و سنت یکی از کلیدی
ویژه در دوران ن مسئله بهو اصول و هم در کلام و تفسیر مورد بحث قرار گرفته است. ای

های نواندیشی دینی و نقد متون حدیثی، ابعاد جدیدی یافته است. در معاصر، با ظهور جریان
های اندیشمندان سنتی (متکلمان، محدثان و فقهای این نوشتار، به بررسی تطبیقی دیدگاه

وه اشتراک و کلاسیک) و اندیشمندان مدرن (نوگرایان دینی و منتقدان سنت) پرداخته و وج
 شود. افتراق آنها را تحلیل می

توان در دو محور در تحلیل تطبیقی رابطه قرآن و سنت، معیارهای مدرن و سنتی را می
 :اصلی بررسی کرد

. لذا فصول آتی نگاه های هر دو مکاتب را در این زمینه  منبع شناسی و روش تفسیر
 مطرح می کند.

 فصل اول: مباني نظري رابطه قرآن و سنت  

 قرآن به عنوان متن وحياني نگرش به نص . ١ 

 همه مسلمانان اتفاق نظر دارند که قرآن کلام الهی است و حجیت مطلق دارد.

،معتقدند قرآن در لفظ تحریف نشده و تمام آیات آن برای همیشه معتبر گرایانسنت
معتقدند اگرچه متن قرآن تحریف  ها،مدرنیستبرخی  است(نزاهت قرآن از تحریف)

(نقد مبانی  فهم سنتی از قرآن ممکن است ناقص یا نیازمند بازنگری باشد نشده، اما
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یه قرائت های مختلف از دین، قربان علی هادی) عبدالکریم سروش و محمد .هرمنوتیک نظر
هرمنوتیکی بازخوانی های مجتهد شبستری معتقدند فهم قرآن تاریخی است و باید با روش

و متاثرینش نیز همین  .فضل الرحمن(نقد آرای هرمنوتیک مجتهد شبستری ربانی گلپائگانی)شود
برخی نوگرایان حتی احکام فقهی را ۔)quran and women, amina wadud(نظر را دارند

ه تفاسیر سنتی ببه عنوان مثال . های حدی)(مثلاً در مورد حقوق زنان یا مجازاتدانند تغییرپذیر می
. دانندها را تغییرناپذیر میدرباره حجاب، ارث، شهادت زن و تعدد زوجات پایبندند و آن

برابری  و عدالت مدرن معتقدند آیات مربوط به زنان باید با توجه به هامدرنیست
توانند امام جماعت معتقد است زنان می امینا ودود بازخوانی شوند مثلا جنسیتی

 )Inside the gender jihad,amina wadud).باشند

 . سنت و جايگاه آن در استنباط ديني ٢

، اما )۱۹۵(فرهنگ تشریحی اصطلاحات اصول، ص: سنت در لغت به معنای طریقه و روش است
(الأصول العامة في اشاره دارد در اصطلاح اسلامی به گفتار، رفتار و تأییدهای پیامبر اکرم

که پس از قرآن به عنوان دومین منبع مهم تشریع در اسلام  )۱۱۶الفقه المقارن، المتن، ص: 
، (احادیث و سخنان پیامبر)شود: سنت قولی شود. سنت به سه دسته تقسیم میمحسوب می
. (سکوت یا تأیید پیامبر در برابر عملکرد صحابه)و سنت تقریری  (اعمال و رفتار ایشان)سنت فعلی 

دهند و نقش حیاتی اس فقه و عقاید اسلامی را تشکیل میاین سه نوع سنت در کنار قرآن، اس
 در تفسیر و تبیین احکام شرعی دارند. 

وَما «فرماید: سوره حشر می ۷که قرآن در آیه جایگاه سنت در اسلام بسیار والاست، چنان
سولُ فَخُذوهُ وَما نَهاکُم عَنهُ فَانتَهوا رده بگیرید و از (آنچه را رسول الله برای شما آو» آتاکُمُ الرَّ

کند، مانند تنها احکام کلی قرآن را تشریح میآنچه شما را بازداشته، دوری کنید). سنت نه
جزئیات نماز و حج، بلکه برخی قوانین را نیز مستقل از قرآن بیان کرده است، مانند برخی 

دون آن، کند و برو، سنت به عنوان مکمل قرآن عمل میمسائل مربوط به ارث و دیات. ازاین
 درک کامل شریعت ممکن نیست. 
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در دین  زیادت یا نقصان)(قرار دارد که به هر نوآوری» بدعت«در مقابل سنت، مفهوم 
و مخالفت با اصول شریعت  )۲۶۴ص۲(رسائل شریف مرتضی،جکندبدون پایه شرعی اشاره می

اند که هر بدعتی هشدار داده . پیامبر(نهایه ابن اثیر،ماده بدع)و عدم وموافقت با سنت است
. از این رو، مسلمانان همواره )۱۱۲۵کنزالعمال،(گمراهی است و عواقب آن دوزخ خواهد بود

اند تا با تمسک به سنت صحیح پیامبر، از ورود افکار و اعمال نادرست به دین تلاش کرده
 جلوگیری کنند. 

علاوه بر سنت پیامبر، دیدگاه مذاهب اسلامی درباره سنت متفاوت است. اهل سنت 
دانند حتی بعضی ها، قول همه أصحاب را قبول سنت خلفای راشدین را نیز معتبر می

، در حالی که شیعیان سنت پیامبر و اهل )١٣٥الأصول العامة في الفقه المقارن،ص: (دارند
المتن، ص: (الأصول العامة في الفقه المقارن، را به عنوان مفسران راستین قرآن قبول دارند بیت

. در هر صورت، سنت به عنوان الگوی عملی پیامبر، همواره راهنمای مسلمانان در فهم )١١٦
دین و عمل به احکام الهی بوده است و انحراف از آن به منزله دوری از تعالیم اصیل اسلامی 

 شود.تلقی می
شده، خواه قول  و گفتار دربارۀ حجیت آنچه از پیامبر صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صادر

باشد یا فعل یا تقریر، از چنان وضوحی برخوردار است که نیاز به بحث طولانی ندارد؛ چرا 
گشت و شد، عمل به قرآن متوقف میکه بدون این حجیت، معارف اسلام روشن نمی

استنباط حتی یک حکم با تمام شرایط و موانعش از قرآن ممکن نبود، زیرا بیشتر احکام قرآن 
یان همۀ جزئیات مرتبط با حکم نیامده، بلکه تنها برای بیان اصل تشریع وارد شده برای ب
 )۱۱۷(الأصول العامة في الفقه المقارن، المتن، ص: است. 

ثابت شدن حجیت سنت پاک و مستقل بودن آن در تشریع احکام، یک ضرورت دینی است 
 )۹۷(إرشاد الفحول: ص .کندلفت میای از دین اسلام ندارد، با آن مخاو تنها کسی که هیچ بهره

 هاي اسلاميتعريف سنت از نگاه مدرنيست

یا به سنت میمدرنیست نگرند و تعریف سنت را در های مسلمان با نگاهی انتقادی و پو
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کنند. از پذیر و متناسب با نیازهای عصر حاضر بازخوانی میچارچوبی تاریخی، انعطاف
 تقلید کورکورانه از روایات و اعمال منسوب به پیامبردیدگاه آنان، سنت تنها به معنای 

نیست، بلکه باید در پرتو عقلانیت مدرن، تحولات اجتماعی و اصول اخلاقی جهانی 
 بازتعریف شود. (اندیشمندان مدرن مسلمان و قرآن،سها تاجی فاروقی)

 هاهاي سنت از ديدگاه مدرنيستويژگي

 انها دیده می شود،عبارتند از:دو ویژگی مهم که در آثار خیلی از 

  نگري. تاريخي١

های فقهی در بستر خاص تاریخیِ عصر ها معتقدند بسیاری از احادیث و سنتمدرنیست
ها ممکن اند. بنابراین، برخی از این سنتو جوامع عربستان آن زمان شکل گرفته پیامبر
ان امروز به همان شکل اجرا وابسته به شرایط آن دوران باشند و لزوماً نباید در جه است

 شوند. (ودود،زن و قرآن)
داری یا حقوق زنان در آن دوران با توجه به ساختار جامعه مثال: احکام مربوط به برده - 

 عربستان تنظیم شده بود، اما امروز باید با معیارهای حقوق بشر بازخوانی شود. 
گیری خاص مسلمین موجود در منطقه خاص مثل عراق جوزف شاخت (خاورشناس) جهت

 محمدی، شاخت) فقهیا مدینه ا مطرح کرده ان را مرعون تاثیر زمان و مکان می داند.(خاستگاہ 
کند، یعنی به جای فضل الرحمان (متفکر پاکستانی) پیشنهاد "سنت پویا" را مطرح می

 وز اجرا کرد. تکیه بر روایات تاریخی، باید روح سنت را در دنیای امر
ای از محتوای قرآن از جمله قوانین بر اساس دیدگاه رحمان، فقها به اشتباه بخش عمده

آل و تغییرناپذیر کیفری (حدود)، حقوق خانواده و مقررات معاملات را به عنوان احکام ایده
اگر اند. به باور وی، تلقی کرده و آنها را به شکلی ثابت در چارچوب اسلامی تثبیت نموده

آل و شرایط اتفاقی تمایز قائل شد و بافتار تاریخی زمان نزول قرآن را نیز بتوان بین مفاهیم ایده
در نظر گرفت، آنگاه قوانین ناشی از محتوای حقوقی قرآن که در واقع مرتبط با جامعه عصر 

احکام  اند، قابل بازاندیشی و اصلاح خواهند بود. به عبارت دیگر، بسیاری از ایننزول بوده
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اند و با توجه به تغییر شرایط، لازم است در پاسخ به نیازهای جامعه آن دوران شکل گرفته
 مورد تجدید نظر قرار گیرند. (اندیشمندان مدرن مسلمان و قرآن،سها تاجی فاروقی)

به اعتقاد آقای شبستری هرگاه ساختار ادبی و زبانی کلام الهی را از سخ کلام بشر بدانیم، 
نمیتوان برای آن مضمون و محتوای فراتاریخی قائل شد؛ چرا که زبان بشری پدیده ای تاریخی و 
محدود به شرایط مکانی و زمانی است. هرگاه ظرف تاریخی و محدود،باشد مظروف آن نیز 

 حدود خواهد بود. (نقد آرای هرمنوتیک مجتهد شبستری ربانی گلپائگانی) تاریخی و م

حقیقت این است که زبان جنبه تاریخی و فرا تاریخی هر دو دارد.تاریخی یا فراتاریخی 
بودن زبان به پشتوانه و ما به ازای آن بستگی دارد هر گاه ما به ازای زبان جنبه فراتاریخی داشته 

خی خواهد بود بر این اساس، می توان فیلسوف،دانشمند مصلح باشد زبان هم فراتاری
 اجتماعی و عالم اخلاقی فراتاریخی نیز داشت.

ها و نوشته های بشری نمونه های فراتاریخی بسیاری یافت می شود که به در میان گفته
ابعاد گوناگون حیات انسان و جهان مربوط می شود. اصول و مبادی تفکر،بشر قواعد منطقی 

اند، اند. آیا گزاره های ذیل که همگی بشریاصول اخلاقی قوانین ریاضی از این قبیل
 فراتاریخی نیستند؟

 اجتماع نقیضین محال است.

 ارتفاع نقیضین محال است.

 اجتماع ضدین ممکن نیست.

 سلب شی از آن ممتنع است. 

 تسلسل علل نامتناهی محال است. 

 دور در علیت محال است. 

 ود بزرگتر است.کل از جزء خ

 هر معلولی نیازمند علت است

 عدالت پسندیده است.

 ظلم ناپسند است.
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 از فاعل حکیم فعل قبیح صادر نمی شود. 

 امانتداری از فضایل اخلاقی است. 

 خیانت از رذایل اخلاقی است.

 مثلث دارای سه زاویه است.

 مجموع زوایای داخلی مثلث برابر با دو قائمه است. 

 ی با یک مقدار با یکدیگر مساوی اند.مقادیر مساو

 حاصل ضرب دو در دو مساوی با چهار است.

 جاودانه نمی شد اگر زبان بشری تاریخی بود ادبیات زیر از سعدی جهان شمول و

بنی آدم اعضای یکدیگرند
چو عضوی به درد آورد روزگار

 

که در آفرینش از یک گوهرند
دگر عضوها را نماند قرار...

 

 (نقد آراي هرمنوتيك مجتهد شبستري رباني گلپائگاني) 

ها باعث می شود که آثار گذشتگان را هم بفهمد و این نکته خود مجتهد فهم مشترک انسان
 شبستری هم اعتراف کرده.(هرمنوتیک کتاب وسنت، مجتهد شبستری)

ص، آیه » لِلْعالَمِینَ وَ ما هوَ إِلاَّ ذِکْرٌ « از همین جهت جهانی و فرا ملیتی بودن پیام قران
(تفسیر نور،قرائتی) ضرر نمی زند.از  ۵۲قلم، آیه »). إِنْ هوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ «و آیه: ۸۷

طرف دیگر، محتوای دعوت انبیاء در تمام مراحل هماهنگ با فطرت خدادادی است و 
 یرازی)(تفسیر نمونه،مکارم شروند.پیامبران و کتب آسمانی همدوش با هم پیش می

  (مقاصد الشريعه). تأكيد بر اهداف شريعت ٢

ها بر روح و اهداف کلی اسلام مانند به جای تمرکز صرف بر ظواهر نصّی، مدرنیست -
کید می  کنند. (زن و قرآن،آمنه ودود)عدالت، آزادی و کرامت انسانی تأ

های شدید جسمانی (مثل حدّ زنا) با اصول عدالت مثال: اگر سنتی مانند مجازات - 
 مدرن در تضاد باشد، باید مورد بازنگری قرار گیرد. 

روش واقعاً مؤثر از علماء اهلسنت ایراد می گیرد،می گوید که :ه فضل الرحمن در عین حال ک
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ایه تحلیل اهداف اخلاقی قرآن بنا شود. های اخلاقی جهانی بر پبود که نظامی از ارزشاین می
مند توانست از طریق توسعه یک نظام اخلاقی نظاماما آیا فقهای سنی چنین کردند؟ این امر می

هایی که یا صراحتاً در قرآن موجودند های قرآنی مشتق شده باشد؛ ارزشحاصل شود که از ارزش
ای مند و سلیقهوض، فقها به کاربرد غیرنظامها را از علل شرعی استخراج نمود. در عشد آنیا می

خواهند قانون اسلامی اصل قیاس در فقه خود بسنده کردند. نتیجه آن که امروز مسلمانانی که می
قابل اجرایی از قرآن استنباط کنند، ناگزیرند از نو شروع کرده و یک نظام ارزشی اخلاقی اصیل را 

 )Suha Taji-Farouki modern muslim intellectuals and the quran(از قرآن استخراج نمایند. 
می گویند کہ مقاصد هم مثل  واحد وجود ندارد۔ بعضی ها اهیک نگها در بین سنتی

 آیدی تکلیف نمیملاکات و آثار قابلیت تعلق تکلیف ندارد و در دایره
از پیش  توانیمگوید شارع روش دارد و آن روش را بیان کرده ما نمیاقای نائینی می

خودمان مقاصد را به میدان بیاوریم و با آن حجاب را برداریم، دیه و ارث زن و مرد را یکی 
، چون مقصد »وَاسْتَشْهِدُوا شَهِیدَینِ مِنْ رِجَالِکُمْ «فرمایدگوید آیه دین ميکنیم. غزالی می

نت سدهم. اهلخدا عدالت است من از پیش خودم عدالت را هم قید این حکم قرار می
(بیانات گرفتار این مقاصد غیر صحیح شدند و احکامی مانند نماز طراویح را درست کردند

کید بر فقه امامیه، «آیت الله فاضل لنکرانی در نشست علمی  مقاصد الشریعه از دیدگاه مذاهب اسلامی با تأ
https://fazellankarani.com/persian/lecture/24505(/  

های جدیدی از نصوص شارع میتواند موجب برداشت توجه به مقاصد و اهداف کلی
شرعی شود و در برخی موارد موجب تضییق یا توسعه در داللت روایات شود و یا در مواردی 
باعث میشود که از دلیل حکم الغای خصوصیت شده و حکم به غیر مواردی که در موضوع 

عنوان مالکی برای  شناخت قطعی مقاصد کالن شارع میتواند به .حکم تعمیم داده شود
اگر تعدی از مرجحات منصوصه را جایز بدانیم کما اینکه  .ارزیابی داللت روایات قرار گیرد

عده ای از علمای امامیه آنرا پذیرفته اند می توان موافقت با مقاصد شارع را جزء مرجحات 
از  برخی .باب تعارض دانست همانطور که علمای مقاصدی اهل سنت چنین اعتقادی دارند

تواند با شروطی به عنوان قاعده فقهی مطرح شود کما اینکه مقاصد شارع مانند عدالت می
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اهل سنت آن را به عنوان یک قاعده مطرح کردهاند امام خمینی در ارتباط با حیل ربا 
برای فرار از ربا وجوهی در متون فقهیه ذکر شده است. من با اینکه در مسأله تأمل » مینویسد،

لذا امام خمینی با این «ن دریافتم که تخلص از ربا به هیچ وجه جایز نیست ۔ داشتم چنی
بیان، تمام نصوص وارده در ارتباط با حیل ربا را رد کرده و معتقد است که حیله های ربوی 

ها پذیرفته شود باعث می شود که ربا از طرق دیگر نباید مجاز شمرده شود زیرا اگر این حیله
د که در نهایت این جواز با اهداف و اغراض شارع در تحریم ربا سازگاری نیز جایز شمرده شو

ها با عدالتی که از ندارد. یکی از شاگردان شهید صدر نقل می کرد که ایشان گفت : این حیله
(نقش مقاصد الشریعه در استنباط و کارایی اجتهاد، مهدی  .خداوند سراغ داریم سازگاری ندارد

 راغبی)پور و محمدعلی گرامی
برای طی فرایند اکتشاف نظام، شناخت جهتگیری کلی شریعت و فهم هدف نصوص  

به کارگیری مقاصد شریعت به صورت  .یک یا چند باب فقهی مرتبط اجتنابناپذیر است
تواند راه را بر احتیاطهای مخل در فقه ببندد و بر روشمند و در چارچوب فقه جواهری می

 .نسبت به تحوالت جامعه بیافزایدپویایی و پاسخگو بودن فقه 

 محوري و نقد سنت قرآن

سید احمد خان در واقع، تمام همّت فکری او مصروفِ حل تعارض دین و علم و همسو 
 aziz ahmed,Islamic(های این دو برای جلب نسل جوان نخبگان مسلمان بود،کردن برترین

modernism in India and Pakistan( 
محمد عبده و رشید رضا: معتقدند باید به قرآن اولویت داد و سنت را تنها در صورتی  

 )۷۰(الإسلام و النصرانیه ص پذیرفت که با عقل و قرآن سازگار باشد.
ثل احمد صبحی منصور: به کلی منکر حجیت سنت هستند و فقط قرآن را معتبر مقرآنیون  -

بِعُوهُ وَلاَ «فرماید: قرآن میدانند.او می گوید: خداوند متعال در می ا صِرَاطِي مُسْتَقِیمًا فَاتَّ
َ

نَّ هَذ
َ
وَأ

قُونَ  کُمْ تَتَّ اکُمْ بِهِ لَعَلَّ قَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ ذَلِکُمْ وَصَّ بُلَ فَتَفَرَّ بِعُوا السُّ  . )۱۵۳(انعام: » تَتَّ

پس قرآن از سوی خداوند به عنوان راهی مستقیم نازل شده تا تنها از آن پیروی کنیم و از 
کید ها و مسیرهای دیگر دنبالهراه روی نکنیم تا دچار اختلاف نشویم. در این آیه شریف تأ



١٣٨  ۱۴۰۴/ پاییز و زمستان ۲۸/ شماره انزدهمش تخصصی گفتمان وحی/ سال دوفصلنامه علمی ـ 

 

تواند بیش از یکی باشد و شده که قرآن تنها منبع اسلام است؛ چرا که راه مستقیم نمی
دهد، ترین مسیر را نشان میخط مستقیم بین دو نقطه تنها یکی است و کوتاهطور که همان

 های دیگر مبتنی بر گمان، شک و تردید هستند. راه

ها و مسیرهای متفرق هستند و علمای حدیث از سوی دیگر، روایات و اسناد دارای راه
کید کرده متعال در قرآن در مورد طور که خداوند الوصول هستند. هماناند که همه آنها ظنیتأ

بِعُوْنَ «فرماید: ها میدیگر راه تَّ وْكَ عَنْ سَبِیْلِ اللّـهِۚ  اِنْ یَّ رْضِ یُضِلُّ
َ
وَاِنْ تُطِعْ اَکْثَرَ مَنْ فِی الاْ

نَّ وَاِنْ هُـمْ اِلاَّ یَخْرُصُوْنَ  نیز هست که  . این خطاب حتی به پیامبر)۱۱۶(انعام: » اِلاَّ الظَّ
 کشانند.کنند و تنها او را به ظن و اوهام میردم پیروی کند، او را از قرآن دور میاگر از اکثر م

)https://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=20(  

 . نقش عقل، هرمنوتيك و علوم انساني٣

علوم انسانی اغلب با متون کلاسیک، تاریخی، ادبی، فلسفی و حقوقی سروکار دارند. 
ها از هرمنوتیک (تفسیر دهد و مدرنیستهرمنوتیک قواعدی برای تفسیر این متون ارائه می

کنند.آنان های تحلیلی علوم اجتماعی برای فهم سنت هم استفاده میپویای متون) و روش
 شناسی و فلسفه اخلاق سازگار باشد. های علوم روانشناسی، جامعهمعتقدند سنت باید با یافته

دانند (مثلاً در مورد حقوق زنان یا برخی نوگرایان حتی احکام فقهی را تغییرپذیر می 
 های حدی). مجازات

مثال: نصر حامد ابوزید با روش هرمنوتیک نشان داد که برخی احادیث بازتاب فرهنگ  
 صورت مطلق پذیرفته شود.عرب جاهلی است و نباید به

گز مطلق و قطعی نیست، بلکه همواره نسبی است. درک و تفسیر یک فرد از متون دینی هر
های فرد الهی بسته به شرایط و ویژگی» پیام«و » اطلاعات«این به آن دلیل است که 

 .شودهای مختلفی درک میآن، به شکل» کنندهدریافت«
زید به شدت با این ادعا که چنین نگاهی به متن (که بر فراتر رفتن از تفسیر أبو
کید بر نقش مفسر است) با قرآن و الهیات اسلامی در تضاد است، اللفظی و ستحت نتی و تأ

 )Modern Muslim intellectuals and the Qur'an,suha taji farouki( کندمخالفت می
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 در ادامه می گوید:
این دیدگاه که تنها یک اسلامِ واحد و ثابت وجود دارد، با تاریخ پرتنوع اسلام در 

های متنوعی بوده ها، مکاتب و گروهاسلام شاهد ظهور جریانتضاد است. تاریخ 
اند و مواضع خود را با تفسیر و که به دلایل اجتماعی، اقتصادی و سیاسی پدید آمده

 اند.تلاش برای درک متون شکل داده

پافشاری بر وجود یک اسلامِ واحد و نادیده گرفتن این کثرت و تنوع موجود، به دو نتیجه 
 د:شومنجر می

. به وجود آوردن یک درک ثابت و تغییرناپذیر از اسلام که تحت تأثیر حرکت تاریخ، ۱
 گیرد.های درون یک جامعه قرار نمیهای میان جوامع و تنوع منافع گروهتفاوت

. انحصار این درک ثابت در دست گروهی خاص (فقط متخصصان علم کلام) و فرضِ ۲
  (نقد الخطاب الدیني،نصر حامد أبو زید)تباه انسانی.عاری بودن آنان از هرگونه تعصب و اش

، عمل منوتیک قرآنیتصویر واضع تری در بیان فضل الرحمن این است که براساس نظریه هر
گیـرد. در حرکـت اول، مفسر از زمان حاضر به عصر نزول تفسیر طی دو حرکت انجـام مـی

حرکت اول شامل دو مرحله   .گرددبر میمیرود و در حرکت دوم از عصـر نـزول بـه زمـان حاضر 
اجتماعی  -است. در مرحله نخسـت از حرکـت اول بـا شـناخت تاریخی فضای فرهنگی

عصرنزول به فهم پیام گزاره خاصی از قرآن پرداخته میشود که از یک سو با مورد خاصی که گزاره 
کلی حاکم بر پیامهای قرآن  مذکور پاسخی بـه آن بـوده، در ارتبـاط است و از سوی دیگر با روح

اجتماعی  -هماهنگ میباشد. در مرحلـه دوم از حرکت اول جهت حصول گزارههای اخلاقی
فراگیر، با بذل توجه بـه بافت تاریخی، فلسفه و علل تشریع قوانین و اصول کلی از پاسخهای 

ط خاص جامعه در حرکت دوم، مفسر باید روح آن اصول کلی را بر شرای .شود -جزئی انتزاع مـی
 خـویش در عصر حاضر بدمد..(نگاهی به رویکرد هرمنوتیکی فضل الرحمان در تفسیر قرآن)

Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition  

 ترین خطای راه حل تفسیر علمی این است که تفسیر قرآن دچار روزمرگیولی بزرگ

تفسیرها قرائتهای مختلف از دین و نسبیت معرفت دینی میشود و در این صورت هیچ ملاک 
و معیاری برای صحت و سقم فهم دینی و قرآنی در اختیار نخواهد ماند، خداوند سبحان در 
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شده است؛ با توجه به این مطلب  قرآن کریم تصریح نموده است که قرآن به عربی مبین نازل
ن شناختی و روش شناختی فهم زبان عربی پایبند بود۔ دست شستن از باید به قواعد زبا

معانی ظاهری آیات و تأویل آنها برای نمونه به معنای خاص جامعه شناختی مارکس یا 
ها ماکس بر خلاف قوانین زبان شناختی است بسیاری از انحرافات تاریخ اسلام و فرقه گرایی

بیق و تفسیر علمی قرآن زاییده شده است.(کلام در بستر فرهنگ دینی، از این روش غلط تط
 خسروپناه) ۳جدید اسلامی ج

آیت الله جوادی می فرمایند که در فهم معارف قرآن کریم نه بهره مندي از فرهنگي 
خاص شرط است، تا بدون آن نیل به اسرار قرآني میسور نباشد و نه تمدّن ویژه اي مانع، تا 

صوصْ از لطایف قرآني محروم باشند و یگانه زباني که عامل انسانها با داشتن آن مدنیّتِ مخ
است که فرهنگ عمومي و مشترك » فطرت«ي بشري است، زبان هماهنگي جهان گسترده

 ي اعصار و امصار است و هر انساني به آن آشنا و از آن بهره مند استي انسانها در همههمه

نّاس علیها لا تبدیل لخلق الله ذلك فأقم وجهك للدّین حنیفاً فطرت الله الّتي فطر ال
 .)۳۰ روم، آیه (سورهالدّین القیّم 

ها در فرهنگ انساني که همان فرهنگ فطرتِ پایدار و تغییرناپذیر است، با هم یعنی انسان
مشترکند و قرآن کریم با همین فرهنگ با انسانها سخن مي گوید، مخاطب آن فطرت 

فطرتهاست و از این رو زبانش براي همگان آشنا و انسانهاست و رسالت آن شکوفا کردن 
 فهمش میسور عمومِ بشر است.

ي اجتماع دلپذیر سلمان جهاني بودن زبان قرآن کریم و اشتراك فرهنگ آن، در چهره
فارسي، صُهیب رومي، بلال حبشي، اویس قرني و عمّار و ابوذر حجازي در ساحت قدس 

أرسلتُ إلي الأبیض والأسود «ه شعار ک پیامبر جهاني حضرت محمّدبن عبدالله
 )۳۴-۳۳ص  ۱(تسنیم ج .است یآفاق شد، متجلّ  او شهره ۳۲۴ص  ۱۶ج بحار الانوار»والأحمر

 . تمايز بين سنتِ ثابت و متغير ٤

و احکام متغیر فقهی تفاوت  (مانند توحید و اخلاق)ها بین اصول ثابت دین مدرنیست - 
 شوند. قائل می
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های اصولی و اخلاقی سنت، جاودانه هستند، اما فروع فقهی به باور آنان، تنها بخش -
  فضل الرحمن) (اسلام و مدرنیته،توانند تغییر کنند. می

ای جامع از نکات مہم شہید مطہری(از کتاب نظام حقوق زن در در ادامه خلاصه
 :ارائه شدهاضافی ) دراین زمینہ با یک سری نکات ۳اسلام،اسلام و تجدد زندگی 

اسلام به عنوان دینی جاودان(حلال محمد حلالء أبداً إلی یوم القیامة لایکون غیره و 
، با وجود قوانین ثابت و تغییرناپذیرش، توانایی همگامی با )۵۸: ۱(کافی ج لایجی ء غیرہ

چند  پیشرفت تمدن و فرهنگ و تطبیق با الگوهای متغیر زندگی را دارد. راز این توانایی در
 :عامل کلیدی نهفته است

 توجه به جوهر و معنا به جاي شكل و قالب .١

های بیرونی زندگی که وابسته به سطح دانش بشری است، کاری ها و شکلاسلام با قالب
ندارد. دستورات اسلام متوجه روح، معنا و هدف زندگی است. اسلام اهداف زندگی را تعیین 

ها را به قلمرو دانش و مهارت سپرده است. از این رو، هیچ قالبها و کرده، اما ابزارها، مدل
ای در اسلام تقدس ذاتی ندارد که تعارضی با پیشرفت تمدن ندارد. هیچ شکل یا ابزار مادی

 .مسلمانان را مجبور به حفظ همیشگی آن کند

 قوانين ثابت براي نيازهاي ثابت و قوانين متغير براي نيازهاي متغير .٢

ی ثابت: برخی نیازهای انسانی (فردی یا اجتماعی) همیشگی و ثابت هستند. نیازها -
 .اسلام برای این نیازها قوانین ثابت و پایداری وضع کرده است

کنند. اسلام برای این نیازها، با نیازهای متغیر: برخی نیازها با گذشت زمان تغییر می -
کند. ئمی و متناسب با هر عصر ایجاد میپیوند زدن شرایط متغیر به اصول ثابت، قوانین غیردا

 :هامثال
ةٍ «اصل قرآنی  -  وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ عِدُّ

َ
توانید نیرو فراهم (تا آنجا که می» وَأ

(مانند تیراندازی و سوارکاری در گذشته یا » نیرو«کنید) یک قانون ثابت است، اما مصداق 
 .استهای پیشرفته امروز) متغیر سلاح
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مْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «اصل قرآنی  - 
َ
کُلُوا أ

ْ
(اموال خود را به باطل میان خود » وَلا تَأ

تواند با پیشرفت دانش و فناوری تغییر کند می» باطل«نخورید) ثابت است، اما مصادیق 
فید، (مانند حرمت خرید و فروش خون در گذشته که شاید امروز به دلیل امکان استفاده م

(النهایة في مجرد الفقه و الفتاوی، ص: ، فتوي به حرمت آن دادند.یتغییر یابد۔ شیخ طوس

ولي با پیشرفت نسبي علم در اعصار و امصار بعد که از خون در رنگرزي لباس و دیگر )۳۶۴
شد مثل شیخ انصاري و حضرت امام، فتوي به حلیّت معاوضه و خرید و موارد استفاده مي

(المکاسب .۲۷، ص: ۱، جالحدیثة) -(کتاب المکاسب (للشیخ الأنصاري، ط داده است.فروش آن 
 )۵۷صفحه :  ۱، السید روح الله جلد : یالمحرمة الخمین

 بندي مصالح و اهم و مهماولويت .٣

هاست و اسلام به پیروانش فهمانده که دستوراتش بر اساس یک سلسله مصالح و ضرورت
مصالح را مشخص کرده است. این امر در مواردی که مصالح حتی درجه اهمیت این 

گاه اجازه میمختلف با هم در تعارض قرار می دهد تا با تشخیص گیرند، به متخصصان آ
 .های اسلامی)، حکم مناسب را استنباط کنندتر (بر اساس چارچوبمصلحت مهم

  قواعد حاكمه و حق وتو .٤

به معنای نفی حرج و » لاضَرَر«و » لاحَرَج«نند قاعده ای از اصول کلّی در اسلام (ماسلسله
کنند و در واقع حق وتو بر ضرر) وجود دارد که مانند قواعد حاکم بر دیگر قوانین عمل می

پذیری قوانین اسلام با شرایط مختلف را سایر احکام دارند. این اصول، انعطاف و تطبیق
 .سازدممکن می

 جايگاه حكومت و ولايت .٥

برای حکومت صالح و شایسته اسلامی اختیاراتی قائل شده که به آن توانایی حل  اسلام
 .دهدمسائل جدید و اداره جامعه در هر عصر را می
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 اصل اجتهاد پويا .٦

اجتهاد به معنای تخصص و توانایی استنباط احکام جدید از منابع اسلامی، موتور محرک 
م با داشتن اصول ثابت و قوانین کلی، بستر لازم اسلام برای تطبیق با مسائل متغیر است. اسلا

گاه به زمان می توانند با در نظر گرفتن مقتضیات برای اجتهاد را فراهم کرده است. مجتهدان آ
عصر، پاسخگوی نیازهای جدید باشند. البته اجتهاد امری تخصصی است و نیازمند دانش 

 .عمیق و عمری تلاش است
بین اهداف ثابت و ابزار متغیر، وضع قوانین ثابت برای اسلام با تفکیک  هاینک هخلاص

بندی مصالح، قرار دادن قواعد نیازهای ثابت و قوانین متغیر برای نیازهای متغیر،اولویت
و نهادینه کردن اجتهاد، ظرفیت ذاتی لازم برای  حاکمه، اعطای اختیار به حکومت اسلامی

 همه اعصار را در خود جای داده است. همگامی با پیشرفت تمدن و پاسخگویی به نیازهای

 . نقد احاديث٥

اندیشانه با این متون را بدون پرسشگری درباره رکون گرایش مسلمانان به برخورد جزممحمد ا
دهد. به باور آرکون، متون اسلامی (اعم از زمینه تاریخی و اجتماعی آنان مورد انتقاد قرار می

خی که در بستر فرهنگی خاصی زاده شده و برای قرآن و سنت) باید به عنوان متنی تاری
 Analysis of Contemporary Islamic(تفسیرهای گوناگون گشوده است، فهمیده شود.

Thought(Critical Study of Mohammed Arkoun's Thought)Milda APRILIANA( 
همه جزئیات موجود در کتب حدیثی را نمیتوان سنت  سید احمد خان،براساس دیدگاه 

صادر شده باشد؛ زیرا برخی از این جزئیات،  وحیانی تلقی کرد، ولو اینکه از زبان پیامبر
ناشی از تفسیر وحی است، نه خود وحی. به اعتقاد او، جزئیات حدیث مانند مطالب کتاب 

های (بررسی دیدگاه خود وحیهایی توضیحی و تفسیری بر وحیاند، نه مقدس، یادداشت
 سید احمدخان هندی در تحدید قلمرو قرآن و سنّت، حسن رضایی هفتادر)

  گرايان به سنتها و سنتيمدرنيستبندي تفاوت نگاه جمع

دانند که باید با عقلانیت مدرن، پذیر میها سنت را یک واقعیت تاریخیِ انعطافمدرنیست
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بیشتر  ز سازگار شود. از نظر آنان، سنتِ پیامبراخلاق جهانی و نیازهای جامعه امرو
بخش است تا یک قانون تغییرناپذیر، و مسلمانان حق دارند در چارچوب اهداف کلی الهام

 رو شده است.گرایان روبهشریعت، آن را بازتفسیر کنند. این نگاه، با مقاومت شدید سنتی

 ها درباره قرآن و سنت فصل دوم: دیدگاه سنتی
گرایان معتقدند قرآن بدون سنت قابل فهم نیست (مثلاً آیات احکام بدون روایات سنت

شود) در این زمینه ادله زیادی از قران و سنت می شود ذکر کرد که اینجا تفسیری روشن نمی
فقط به گفتار های مختلف از علامه طباطبایی اکتفا می شود."در قرآن مجید اصول عقاید 

قی و کلیات قوانین عملی در آیات بسیاری که نیازی به نقل آنها نیست دینی و فضایل اخلا
 )۲۴(قرآن در اسلام (طبع جدید)، ص: ذکر شده است.

 و در مقدمه المیزان می فرمایند:
 :به قرآن، آنجا که فرمود (اهل بیت)و خداوند متعال راست گفته است در علم آنان 

هِبَ عَنْ «
ْ

هُ لِیُذ یدُ اللَّ رَکُمْ تَطْهِیراً إِنَّما یُرِ هْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّ
َ
جْسَ أ  )۳۳(احزاب:» کُمُ الرِّ

 :و نیز فرمود
رُونَ « هُ إِلاَّ الْمُطَهَّ یمٌ فِی کِتَابٍ مَکْنُونٍ لاَ یَمَسُّ هُ لَقُرْآنٌ کَرِ  .)۷۹–۷۷(واقعه:» إِنَّ

که چنان و روش آنان (اهل بیت) در آموزش و تفسیر قرآن، دقیقاً همین روش بوده است،
 .شوددر روایات تفسیری رسیده از ایشان مشاهده می

لَ ( سوره نحل ۴۴واضح تر از ان در تفسیر ایه   اسِ ما نُزِّ نَ لِلنَّ کْرَ لِتُبَیِّ
ِّ

نْزَلْنا إِلَیْكَ الذ
َ
وَ أ

 فرمایند:) میإِلَیْهِم
ن به این رسد، و ناگزیر باید کسی از میان ایشامعارف الهی بدون واسطه به مردم نمی

منظور منصوب گردد و این همان غرض از رسالت است که عبارت است از تحمل وحی و 
 )۳۷۸، ص: ۱۲(ترجمه تفسیر المیزان، جسپس ماموریت بر ابلاغ و تعلیم و بیان آن.

کید می کند که بسیاری از آیات قرآن مجمل هستند و سنت، آنها امام شافعی در الرساله تأ
دهد.(جایگاه سنت در مباني فقه شافعی،سید محمد جعفر سبحانی)مثلا: قرآن را تفصیل می

 دستور به "اقامه صلوه" داده، ولی کیفیت نماز را سنت مشخص کرده است. 
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 ها: ها و مدرنمقایسه تطبیقی سنتی 
 مدرن ها سنت گرایان موضوع

 سنت تابع قرآن است یا بی اعتبار سنت حجت مستقل است. منبعیت سنت
 نقد تاریخی و محتوایی اعتماد بر سند (علم الرجال) روش تحلیل حدیث 

 تفسیر مستقل قرآن تفسیر قرآن با سنت تفسیر قرآن 
 باشدعقل می تواند نقاد سنت  عقل تابع نقل است قل  نقش،

 بسیاری از احکام قابل بازنگری هستند احکام ثابت اند(جز در موراد نادر تغییر پذیری احکام

  نتيجه

کننده جزئیات قرآن گرایان معتقدند قرآن و سنت دو منبع مکمّل هستند و سنت، بیانسنت
کنند. دانند یا سنت را مشروط به عقل و نقد تاریخی میها یا قرآن را کافی میاست. مدرن

 علت اختلاف برمی گردد به این که 

عقلگرایی، علم و  ها تحت تأثیرها به حجیت سنت باور دارند، در حالی که مدرنسنتی 
امانیستی و پنداشتن قرآن مثل کلام عادی ه واقع با نگاکنند. در هرمنوتیک، سنت را نقد می

ها به شیوۀ عقلی افراطی جلو رفتند؛ که بر اثر خودباختگی در مقابل تمدّن معاصر و با مدرن
بر آن  به وجود آمد و سعی -که میراث نهضت علمی قرن نوزده است  -گرایشهای الحادی 

شد تا آیات قرآن، طبق نظریات علمی جدید تفسیر یا تأویل شود و بیشتر صبغۀ تحمیل را 
 (۴۶۶، صفحه: ۲معرفت، محمدهادی، تفسیر و مفسران، جلد:  (.دارد تا تفسیر

اند تلفیقی از هر دو نگاه را ارایه دهند، برخی مانند فضل الرحمان و سروش تلاش کرده
 است.  ها رد شدهها از سوی سنتیحلاما این راه

 یکی از مستشرقان وقتی که این روند را می بیند این جوری تحلیل کرده:

گر ی و معجزههای مدرن، پیامبر اسلام کمتر به عنوان یک شخصیت کیهاندر زندگینامه
شود، بلکه بیشتر به عنوان یک مصلح اجتماعی پیشرو، رهبر سیاسی و الگوی تصویر می

شود. معجزه واقعی او نه شکافتن ماه یا سخن گفتن های انسانی نمایش داده میفضیلت
 شود.ای منظم دانسته میقانون به امپراتورینخل، بلکه تبدیل اعراب از قبایل بی
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پذیری بیشتری دهد تا با انعطافری پیامبر، به منتقدان مدرن اجازه میانگااین انسان
ترین فضایی برای بهبود یا تغییر باقی خطا کممیراث او را تفسیر کنند. یک پیامبر معصوم و بی

یی قابل دسترسنمی تر و قابل گذارد، اما دیدگاه انسانی و قابل خطا نسبت به محمد، الگو
 آورد.روزین فراهم میتر با شرایط امتطبیق

همسو با این روند، محدوده عصمت پیامبر تنها به دریافت و ابلاغ قرآن محدود شده و در 
شود که ممکن است دچار سهو یا ها، او انسانی مانند دیگران در نظر گرفته میسایر عرصه
خان های عادی بشری شده باشد. این دیدگاه توسط روشنفکرانی مانند سید احمد محدودیت

 و محمد عبده ترویج شد.

با تفکیک جنبه دینی از  —ای مانند چیراغ علی و علی عبدالرازق به دنبال این تفکر، عده
به این نتیجه رسیدند که رسالت او صرفاً معنوی بود و وی در  —جنبه سیاسی زندگی پیامبر 

ریه سکولاریسم و امور حکومتی دخالتی نداشت. بدین ترتیب، با استناد به سیره پیامبر، نظ
 جدایی دین از دولت توجیه شد.

در مقابل، گروه دیگری مانند اهل قرآن، به جای تفکیک دین و دنیا، میان امور ابدی و 
که در  —موقت تمایز قائل شدند. از نگاه آنان، قرآن شریعت ابدی است، اما سنت پیامبر 

زمان خود پیامبر بوده و برای ای آن در تنها کاربرد موقت و زمینه —احادیث منعکس شده 
 Rethinking Tradition in the modern Islamic thought,D.(آور نیستهای بعدی الزامنسل

Brown( 
وا: کِتَابَ ادله مانند حدیث "طبیعی است  کْتُمْ بِهِ لَنْ تَضِلُّ إِنِّي قَدْ تَرَکْتُ فِیکُمْ مَا إِنْ تَمَسَّ

هِ وَ عِتْرَتِي کند و مکمل قرآن در نظر " (پیامبر قرآن و عترت را به عنوان دو ثقل معرفی میاللَّ
 دادہ نمی شود۔شود) هیچ بهایی گرفته می
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 كتابنامه

 .................................................................................................................................................  

یم  قرآن کر
 ،النهایة في غریب الحدیث والأثرابن الأثیر، مجد الدین أبوالسعادات المبارك بن محمد،

 هـ۱۳۹۹بیروت،  -المکتبة العلمیة 

 نشر یادآوران، ،حسن یوسفی اشکوری محمد جواهر کلام،نقد گفتمان دینینصر حامد،ابوزید 
 ش  ۱۳۸۳چاپ دوم،تھران 

نگاهی به رویکرد هرمنوتیکی فضل الرحمان در تفسیر قرآن، پژوهش ، ۱۳۸۸علیرضا،  آزاد،
 ۱۱-۱۰،ص ۱۹ـ ش  دینی

 ه ش ۱۳۸۸؛ علی اسلامی، قم،انتشارات اسرا،۱ج تفسیر تسنیمعبدالله، جوادی آملی،

های سید بررسی دیدگاه، ۱۴۰۰حسن رضایی هفتادر، محمد قاسمی شوب، صفر نصیریان،
 ص۱۲،شمنیر سراج،احمدخان هندی در تحدید قلمرو قرآن و سنّت

،مجمع جهاني اهل الأصول العامة في الفقه المقارنحکیم، محمد تقی بن محمد سعید، 
 ق ۱۴۱۸، قم،ومچاپ دبیت

،مؤسسه فرهنگی حکمت نوین اسلامی،چاپ کلام نوین اسلامیخسروپناه، عبدالحسین، 
  ه.ش ۱۳۹۰دوم،قم،

،مجتبی الطهراني،مؤسسة إسماعیلیان للطباعة المکاسب المحرمة موسوی،روح الله  ،یالخمین
 إیران –قم  -والنشر والتوزیع 

 -(طالمکاسب المحرمة و البیع و الخیاراتدزفولی، مرتضی بن محمد امین انصاری،  
 ،،چاپ اولکنگره جهانی بزرگداشت شیخ اعظم انصاری، گروه پژوهش در کنگره ،الحدیثة)

  ق ه ۱۴۱۵ایران، -قم

إرشاد الفحول إلي تحقیق الحق من علم بن محمد بن عبد الله، یمحمد بن عل ،یالشوکان
 ھ ق ۱۴۱۹الکتاب العربي،چاپ اول،الشیخ أحمد عزو عنایة،دار  ،الأصول

 ۱۳۷۴، چاپ پنجم، دفتر انتشارات اسلامی،،،قمترجمه تفسیر المیزانطباطبایی، محمدحسین،
 ه. ش
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 ی، چاپ دوم،بیروت مؤسسة الأعلمالمیزان في تفسیر القرآن، طباطبایی، محمدحسین
 ه. ق ۱۳۹۰ للمطبوعات

 .۱۳۸۸، چاپ سوم،قم،بوستان کتاب، جدید)(طبع قرآن در اسلامطباطبایی، محمدحسین، 
 ،یدار الکتاب العرب ،مجرد الفقه و الفتاوی یالنهایة ف، طوسی، ابو جعفر، محمد بن حسن

 ق.ه۱۴۰۰لبنان،  -چاپ دوم، بیروت

 ۱۹۹۸،دارالحداثہ،همع العلم م المدنی هالاسلام و النصرانی محمد، عبدہ،
یف المرتضیرسائل ، علم الهدی، علی بن حسین  ،قم ،چاپ اول ،،دار القرآن الکریمالشر

 .ق۱۴۰۵

 ه.ش. ۱۳۸۸ تهران، چاپ اول، ،هایی از قرآنمرکز فرهنگی درس ،تفسیر نورقرائتی، محسن، 

الکتب دار ،اکبر غفاریعلیتحقیق:  ،الإسلامیة) -(طیالکاف، جعفر، محمد بن یعقوبکلینی، ابو
 ق ه ۱۴۰۷ایران، -الإسلامیة،چاپ چهارم،تهران

چاپ  ه جوان،،انتشارات کانون اندیشنقد آرای هرمنوتیک مجتهد شبستری گانی، ربانی،یگلپا
 ش  ۱۳۹۲ران،هاول، ت

 .ق۱۴۰۳، ی، دار إحیاء التراث العرب، چاپ دومبحار الأنوار، مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی

 ھ ش ۱۴۰۲،تهران ،صدرا،۸۶،چاپنظام حقوق زن در اسلام،مرتضی،مطهری

 ه.ش. ۱۳۷۹ایران،  -، مؤسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید، قم تفسیر و مفسرانمعرفت، محمدهادی، 
 .ه.ش ۱۳۷۴تهران، دارالکتب الإسلامیة، آشتیانی، محمدرضا، ،هنمون تفسیرمکارم شیرازی، ناصر، 

یعه در استنباط و  ،۱۴۰۱محمدعلی راغبی، پور ومهدی گرامی کارایی نقش مقاصد الشر
 ،ص۴ش ،اجتهاد،فقه نظام ساز

یهادی قربانعلی، انتشارات بین  ،قرائت های مختلف از دین هنقد مبانی هرمنوتیکی نظر
 ش ۱۳۸۸المللی المصطفی،چاپ اول،قم،

 الرسالة مؤسسه ،کنز العمال في سنن الأقوال والأفعال ،یالمتق ،یالهند
یحی اصطلاحات اصول،ولایی، عیسی  ش ۱۳۸۷،تهران،، چاپ ششمینشرن ،فرهنگ تشر
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